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 Michael Welker

Zur Zukunft des christlich-jiidischen Dialogs

1 Das schwierige Verhdltnis zwischen Israel und Kirche bzw. zwi-
schen Juden und Christen. Sechs Modelle .

1993 verodffentlichte Dietrich Ritschl, Direktor des Okumenischen In-
_ tituts der Universitit Heidelberg, im Beiheft der Zeitschrift ,Okume-
nische Rundschau® einen Beitrag unter dem Titel: ,Israel/Kirche — Ju-
den/Christen®.! Der Aufsatz fasst jahrzehntelange Erfahrungen eines
engagierten Schweizer Okumenikers im christlich-jiidischen Dialog in
den USA und in Deutschland zusammen. Ritschl will seine Ausfiih-
rungen nicht als Anklage, wohl aber als Klage verstanden wissen. Tat-
sdchlich kann sein Beitrag die Leserinnen und Leser betroffen machen.
Ritschl betont, dass das Verhiiltnis Israel/Kirche ~ Juden/Christen eine
,offene Wunde” im Denken und Leben der Kirche sei, dass es ,,die
Skumenische Wunde par excellence” sei. Er fligt hinzu, dass wir seiner
Uberzeugung nach mit dieser Wunde leben miissten. Er optiert fiir eine
Jtragische Sichtweise” dieses Verhiltnisses. Dariiber hinaus hebt er
hervor, dass nach seiner Erfahrung auf beiden Seiten des Atlantiks die
meisten Juden kaum Interesse an dem hitten, was wir jiidisch-
christlichen oder christlich-jiidischen Dialog nennen, Nicht nur eine
6kumenische Wunde, sondern auch eine gravierende Asymmetrie im
Verhiltnis zueinander liege vor.

Wie begriindet Ritschl diese bedriickende Sicht? Er benennt vier Per-
spektiven oder Modelle, in denen die Beziehung Israel/Kirche gesehen
worden ist und weiterhin gesehen werden kann, Perspektiven, die ein-
ander in der Realitiit (iberschneiden kdnnen. Er unterscheidet

- die religionshistorische Sicht,

- das sogenannte Substitutionsmodell,

- das heilsgeschichtliche Konzept der Kontinuitét und

- das Modell der zwei Wege.

"In: Peter Neuner/Dietrich Ritschl (Hg.): Kirchen in Gemeinschaft -
Gemeinschaft der Kirche. Studie der DOSTA zu Fragen der Ekklesiologie, Beiheft
zur Okumenischen Rundschau 66, Frankfurt 1993, Der Beitrag wird mit
Seitenangaben im Text zitiert nach einer leicht erweiterten Fassung: Die nie
verheilende Wunde: Kirche/Israel — Christen/Juden, in: Dietrich Ritschl: Theorie
und Konkretion in der Okumenischen Theologie. Kann es eine Hermeneutik des
Vertrauens inmitten differierender semiotischer Systeme geben? Miinster 2003,
71-76; vgl. auch ders.: Der christlich-jiidische Dialog und die Kommission fiir
Faith and Order, in: Ritschl 2003 (s.0.) 77-83.
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1.1

Die religionshistorische Sicht besagt, ,die christliche Bewegung sei
eine Gegenbewegung, eine Erneuerung, eine Grenziiberschreitung iiber
das jiidische Volk hinaus” gewesen. Gewiss habe es auch im Judentum
schon immer Erneuerungsbewegungen gegeben, aber mit dem frijhen
Christentum werde eine ,grenzsprengende Religion” entwickelt, die
auch ihre eigenen Horizonte transzendiere, z.B. als trans-ethnische im
Verhiltnis zu einer ethnisch begrenzten Religion (73). Ritschl beurteilt
diese Position kritisch. Sie sei ,,theologisch letztlich nicht fruchtbar”
(ebd.), andererseits seien wir nicht gut beraten, wenn wir diese Sicht
vollig ausblendeten. Die Beriicksichtigung der Differenz von ethni-
scher und trans-ethnischer Religion diirfe aber auf keinen Fall zum
zweiten Modell fithren, zum Substitutionsmodell.

1.2
Das Substitutionsmodell behauptet, die

»Kirche ersetzt Israel als Partner Gottes. Sie nennt sich darum ungeniert ,Volk
Gottes’, womit das ,neue Volk’, der neue Bund gegeniiber dem alten Bund ge-
meint ist.” (73)

In der Perspektive vieler Juden sei dies das unter den Christen domi-
nierende Verstdndnis. Manche Juden wehrten sich gegen dieses impe-
riale Modell mit der Frage, ,,ob der Gott der Juden und der Gott der
Christen derselbe ist” (73). Ritschl urteilt, dass das Substitutionsmo-
dell biblisch-exegetisch und systematisch-theologisch géinzlich unhalt-
bar ist und dass es fatale Lawinen von Selbstgerechtigkeit, Hass und
Gewalt in der Geschichte losgetreten hat,

1.3

Kaum weniger verheerend, auch wenn es subtiler auftritt und nicht ei-
ne radikale Diskontinuitit der Offenbarungsgeschichte behauptet, ist
das heilsgeschichtliche Konzept der Kontinuitcit.

»Das Konzept der ,progressiven Offenbarung’ [...] erlaubt [entweder] den
Schluss, Gott habe die Partner, denen er sich offenbart, nicht nur erweitert, son-
dern gewechselt” (74),

und es flihrt dann zuriick zum Substitutionsmodell. Oder die Betonung
der Kontinuitdt kann so stark sein, dass die Substitutionskonzeption
ausgeschlossen bleibt. Ritschl betont, dass vor allem die reformierte
Theologie sich um eine solche heilsgeschichtliche Wahrnehmung be-
miiht hat. Ritschl notiert aber auch eine Fiille von Fragen, die in der
Geschichte immer wieder gestellt wurden und die dieses Konzept
problematisiert bzw. in Richtung auf das Substitutionsmodell hin de-
formiert haben. Er betont, dass die auch in diesem Modell nicht aufge-
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hobenen Unsicherheiten immer wieder antijiidische Haltungen unter
Christen hervorgebracht haben (vgl. 74f). Wird von den Christen
wirklich ernsthaft bejaht, dass Israel Gottes Bundespartner ist und
bleibt, so muss seiner Uberzeugung nach letztlich das Modell der zwei
Wege gewihlt werden.

1.4

Fiir das Modell der zwei Wege empfindet Ritschl erkennbar die groB-
ten Sympathien. Das Modell der zwei Wege tritt nach seiner Uberzeu-
gung in zwei Varianten auf. Die erste — von jiidischer Seite aus — besa-
ge, dass Jesus nicht der Christus der Juden ist. Die zweite besage, Pau-
lus habe

,vom LThess, iiber Gal. bis hin zu Ré6m. 9-11 seine Einschiitzung der Juden
gewandelt, von negativen Urteilen zu immer positiveren, die in Rom. 11 in eine
eschatologische Perspektive miinden, in der heilsgeschichtlich die Differenz
aufgehoben ist.” (75)

Ritschl kommentiert:

»Aber die Voraussage des Paulus hat sich nicht bewahrheitet, statt des Ab-
bruchs der Scheidewand [zwischen Israel und der Kirche] sind die Pogrome
und der Holocaust gekommen. Die offene Wunde ist entstanden.” (ebd.)

Die Erkenntnis der zweiten Gestalt des Modells der zwei Wege — ndim-
lich die positive Wahrnehmung des eigenen Weges Israels mit Gott
und einer eschatologischen Hoffnung auf die heilsgeschichtlich aufge-
hobene Differenz — ist fiir Ritschl die von christlicher Seite aus ,,einzig
gerechtfertigte Perspektive” (ebd.). Sie notigt die Christen zu einer

,schuldbewusste[n] Historiographie im Hinblick auf die Usurpation der Hebr#i-
schen Bibel, des Wortes ,Volk Gottes’ (angebahnt jedoch in I.Petr. 2,10) und
besonders im Hinblick auf die Verfolgung der Juden.” (75)

Ritschl schlief3t seine Ausfithrungen mit der These:

»Differenzpunkt mit den Juden bleibt weder die Aussage, Gott der Schopfer sei
auch der, der Israel berufen hat[,] und [er] sei im Geist heute gegenwirtig, noch
auch die Aussage, er konne in einem Menschen (Jesus) gegenwirtig sein, son-
dern das unabdingbare christliche Bekenntnis, er habe in Jesus stellvertretend
gelitten, Diese Stellvertretung wollen jiidische Theologen hiochstens dem Volk,
das im Holocaust verbrannt wurde, zubilligen. Hier liegt die Differenz, Im Ver-
stdndnis des Leidens Gottes konkretisiert sich die offene Wunde, die Tragik der
Nicht-Erfiillung des Friedens zwischen Juden und den Christen aus den Hei-
denvélkern.” (76)
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1.5

Dieser von Ritschl sogenannten ,tragischen Sicht”, die um eine niich-
terne und ehrliche Wahrnehmung der skumenischen Realitit der Ge-
genwart bemiiht ist, steht als fiinftes Modell der »Synodalbeschluf} der
Evangelischen Kirche im Rheinland* von 1980 entgegen, der dazu auf-
fordert, zu entdecken, was Christen und Juden gemeinsam bekennen
konnen:

»» Wir bekennen beide Gott als Schépfer des Himmels und der Erde und wissen,
dal} wir als von demselben Gott durch den aaronitischen Segen Ausgezeichnete
im Alltag der Welt leben. Wir bekennen die gemeinsame Hoffnung eines neuen
Himmels und einer neuen Erde und die Kraft dieser messianischen Hoffnung
fiir das Zeugnis und das Handeln von Christen und Juden fiir Gerechtigkeit und
Frieden in der Welt.”?'

Dieses Bekenntnis ist getragen von der Erkenntnis gemeinsamer reli-
gidser Grundlagen und Voraussetzungen, von einer neuen Erkenntnis
der Bedeutung Israels fiir die Kirche und fiir die Welt und von einem
differenzierten Schuldbekenntnis auf Seiten der Christen. Das Schuld-
bekenntnis liegt der Erkenntnis der konstruktiven Voraussetzungen
von Gemeinsamkeit zugrunde.

»Wir bekennen betroffen die Mitverantwortung und Schuld der Chris-
tenheit in Deutschland am Holocaust” (30, These 4.1). Klar wird auch
festgestellt: Das Wort ,,neu” (wie zB. im ,,Neuen Bund”) wurde
»durch Jahrhunderte [...] in der Bibelauslegung [...] gegen das jiidische
Volk gerichtet” (30, These 4.7). Das aber bedeutet: Immer wieder hat
sich das Substitutionsmodell durchgesetzt. Der Synodalbeschluss fol-
gert: ,,Dadurch haben wir uns auch an der physischen Ausléschung des
judischen Volkes schuldig gemacht” (ebd.). Demgegeniiber gelte es zu
erkennen, dass das Wort ,,neu” nicht die Ersetzung des alten bedeute
und das Volk Israel nicht von der Kirche iiberholt sei. Dem Schuldbe-
kenntnis werden mehrere konstruktive, aber auch einige problemati-
sche Bekenntnisaussagen an die Seite gestellt.

Zunichst wird das dankbare Bekenntnis zu den Schriften, unserem Al-
ten Testament, ,als einer gemeinsamen Grundlage von Glauben und
Handeln von Juden und Christen” (30, These 4.2) ausgesprochen. Die
Beibehaltung der Bezeichnung ,,Altes Testament” weicht ab von den
Vorschlédgen des theologischen Ausschusses Christen und Juden, des-
sen Arbeit, an der auch Juden mitwirkten, den Synodalbeschluss vor-

?Zitiert nach der Handreichung fiir Mitglieder der Landessynode der
Kreissynoden der Presbyterien in der Evangelischen Kirche im Rheinland, Nr. 45,
Kirche und Israel. Zur Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden.
Proponendum zur Anderung des Grundartikels der Kirchenordnung, Diisseldorf
1993, 31 (These 4.8). Alle folgenden Seitenangaben im Text von Abschnitt 1.5
beziehen sich auf diese Ausgabe.
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hereitete. Die heute gingigen Alternativen sind bekanntlich die Rede
__yon der hebrdischen Bibel, vom Tenach oder, so der Vorschlag von
Erich Zenger,? vom Ersten Testament.

Ferner heift es:

,,Wir bekennen uns zu Jesus Christus, dem Juden, der als Messias Israels der
Retter der Welt ist und die Volker der Welt mit dem Volk Gottes verbindet”
(30, These 4.3).

Diese Aussage betont einerseits die tiefe Verbundenheit der Kirche mit
Israel iiber den Juden Jesus und holt die Kirche in die messianischen
Erwartungen Israels hinein. Andererseits kann sie leicht als imperial
verstanden werden, da die Identifikation von Jesus Christus mit dem
Messias Israels fiir Juden durchaus strittig ist.

Eine weitere Bekenntnisaussage lautet:

,»Wir glauben die bleibende Erwihlung des jiidischen Volkes als Gottes.Vol.k
und erkennen, daB3 die Kirche durch Jesus Christus in den Bund Gottes mit sei-
nem Volk hineingenommen ist” (30, These 4.4).

Diese These vor allem hat einen Sturm der Entriistung, besonders in
Bereichen der deutschen neutestamentlichen Exegese, ausgeldst.4 Die
Schwierigkeiten dieser und der vorausgehenden These liegen in einer
Grundfigur, die wir ,,wechselseitige Inklusion” nennen kénnen. Warum
ist das vom Synodalbeschluss nicht ausdriicklich so genannte, aber
doch faktisch empfohlene Modell der wechselseitigen Inklusion grund-
siitzlich konflikttrichtig und letztlich nicht iiberzeugend?

Einerseits wird Israel iiber den ,Juden Jesus”, der der ,Messias Ista-
els” sei, durch die christliche Perspektive vereinnahmt; andererseits
wird die Kirche als ,,in den Bund Gottes mit seinem Volk Israel hin-
eingenommen” (ebd.) bezeichnet. Mit viel gutem Willen kann man Fiie
jeweils andere Inklusion als Korrektiv lesen, was wohl der Intention
der Verfasser der Synodalerkldrung entspricht. Insistiert man aber' auf
gedanklicher Klarheit, so wird man am Modell der wechselseitigen
Inklusion die wechselseitige Dauerirritation beklagen, die die Wir-
kungsgeschichte der Erkldrung denn auch bezeugt. Die Figur der

3 Vgl. etwa Erich Zenger u.a.: Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart “2001.

4 Siehe besonders Giinther Klein: ,,Christlicher Antijudaismus”. Bemerkungen zu
einem semantischen Einschiichterungsversuch, in: EvTh 79, 1982, 411-450. Auf
den Synodalbeschluss reagieren u.a. die ,,Bonner Erwigungen (veréf:fentlicht in:
epd-Dokumentation Nr, 42, erschienen im September 1980, 13-17). Diese wurden
von dreizehn Professoren unterzeichnet, denen sich spiter weitere Kollegen aus
Miinster anschlossen. Die ,Erwigungen” sind faktisch eine scharfe Kritik am
Synodalbeschluss. Siehe auch die Reaktion darauf mit gleicher. Schérfe von
Bertold Klappert, Helmuth Gollwitzer sowie Eberhard Bethge und Pinchas Lapide
in der epd-Dokumentation Nr. 42 vom 29. September 1980.
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wechselseitigen Inklusion ist problematisch und entspricht nicht der
differenzierteren Sicht der alt- und neutestamentlichen Uberlieferun-
gen. Die Inklusionsmodelle sind letztlich nicht geeignet, sie sind auch
in der wechselseitigen Verschrinkung nicht geeignet, das differenzier-
te und komplizierte Verhéltnis von Kirche und Israel hinreichend klar
zu fassen.

In einer weiteren Bekenntnisaussage des Synodalbeschlusses heifit es:

»Wir glauben mit den Juden Gerechtigkeit und Liebe als Weisungen Gottes fiir
unser ganzes Leben. Wir sehen als Christen beides im Handeln Gottes mit Isra-
el und im Handeln Gottes in Jesus Christus begriindet” (30, These 4.5).

Diese These ist verstidndlich und sympathisch darin, dass sie herkémm-
liche Entgegensetzungen und Dualisierungen von Gerechtigkeit und
Liebe problematisiert (etwa: Israel strebe nach Gerechtigkeit, die Kir-
che und schon Christi Verkiindigung strebten nach Verwirklichung der
Liebe). Sie ist aber zu unscharf und vage auf die alt- und neutestament-
lichen Uberlieferungen bezogen, um wirklich orientieren zu kénnen,
Klar und nach meinem Urteil véllig Giberzeugend ist hingegen die letz-
te Bekenntnisaussage:

,»Wir glauben, da3 Juden und Christen je in ihrer Berufung Zeugen Gottes vor
der Welt und voreinander sind; darum sind wir iiberzeugt, daf} die Kirche ihr
Zeugnis dem jiidischen Volk gegeniiber nicht wie ihre Mission an der Volker-
welt wahrnehmen kann “ (30, These, 4.6).

Diese These von der je eigenen Berufung der Juden und der Christen
vor der Welt und voreinander zu Zeugen Gottes fasst eine sachgemifle
und fruchtbare Komplementaritiit ins Auge, die auch in Ubereinstim-
mung mit den biblischen Uberlieferungen, besonders mit jesajanischen
und paulinischen Uberlieferungen, steht.

1.6

Das Modell der Komplementaritdt bejaht mit Ritschl die ,,zwei Wege”,
sieht sie aber in einer Weise fruchtbar und segensreich zusammenwir-
ken, die ohne ihre Differenz nicht méglich wire. Es bezieht die ,,zwei
Wege” aufeinander, lberwindet die tragische Beziehungslosigkeit, die
so oft in Misstrauen und Feindschaft umgeschlagen ist. Sie vermeidet
aber auch die Probleme und Unklarheiten der wechselseitigen Inklusi-
on, die so oft in einfachen Inklusions- und Substitutionsvorstellungen
lible Reduktionen erfuhr. Das Modell der Komplementaritit von Israel
und Kirche besagt, dass Israel und die Kirche einander in ihren Wahr-
nehmungen der Wirklichkeit und in ihren Reich-Gottes-Erwartungen
bzw. in ihren Erwartungen gegenwirtigen und zukiinftigen Wirkens
Gottes und der entsprechenden Glaubenspraxis ergdnzen. Es besagt
auch, dass die beiden Perspektiven nicht ineinander aufgehoben wer-
den konnen, dass sie nicht in ein iibergreifendes und beide Seiten rela-
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tivierendes Mafsystem gebracht werden kénnen.> Das heifit: Kirche
und Israel kénnen und diirfen nicht in ein einheitliches Bezugssystem
gebracht werden, weil gerade ihre présentisch-eschatologische Diffe-
renz fruchtbar und fitreinander sowie flir das Zeugnis von Gott vor der
Welt wichtig ist.

Aufgehoben in das Modell der Komplementaritét bleibt das Modell der
zwel Wege giiltig und wichtig, es verliert aber den Charakter von tra-
gischer Unvereinbarkeit und resigniertem Nebeneinander. Doch wie
{asst sich dieses Modell der Komplementaritdt theologisch und sach-
lich begriinden und mit Leben erfiillen? Warum ist es eine solide Basis
fiir einen zukinftigen Dialog zwischen Israel und Kirche, Juden und
Christen — und nicht nur eine schone Wunschvorstellung oder ein aka-
demisch-theologisches Konstrukt?

2. Zur Entdeckung starker jiidischer und christlicher Prdgekvifie in
gesellschaftlichen und kulturellen Kontexten

Solange der Dialog zwischen Christen und Juden ein blofles Gesprich
,zwischen zwei Religionen” sein soll und solange dariiber hinaus auf
Seiten der Christen die Religion als ein abgegrenzter Bereich innerhalb
des gesellschaftlichen und kulturellen Lebens angesehen wird, ist es
schwer, wenn nicht unméglich, eine Alternative zum ,,Modell der zwei
Wege” zu entwickeln. Nicht nur die schreckliche Schuldgeschichte
aufseiten der Christen wird immer wieder in die von Ritschl beschrie-
bene Situation zurlicktreiben. Auch die Sensibilitit fir das Problem,
die eigene religiose Identitédt zu erhalten, wird auf Seiten der juidischen
Gespriichspartner immer wieder zu starken Reserven gegeniiber dem
interreligidsen Gesprich fiihren. Zwei Milliarden Christen stehen nur
flinfzehn Millionen Juden gegentiber. Dieses numerische Ungleichge-
wicht weckt Sorgen, von den vielen christlichen Stimmen verwirtt,
vereinnahmt und um die Identitit gebracht zu werden. Besonders der
Protestantismus mit seinen liberalen kumenischen Einstellungen und
seinem oft sehr leichten theologischen Gepéck wird als eine Gefahr fur
die judische Identitit angesehen. Nicht nur die klare Préferenz fiir das
,Modell der zwei Wege”, sondern auch die von Ritschl beklagte Ab-
stinenz gegentiber christlich-jiidischen Dialogen wird in dieser Per-
spektive verstindlich.b

Ein Weg aus dem Dilemma bietet sich an, wenn erkannt wird, dass
sowohl das Judentum als auch das Christentum ungeheuer starke nor-
mative Krifte entdeckt und entwickelt haben, die in religitsen und si-

 Als Komplementaritit wird die Beziehung zwischen Messgréflen im Bereich der
Quantenmechanik bezeichnet, die besagt, dass man die betreffenden Messgréfien
nicht gleichzeitig, simultan messen kann.

6 Gespriiche mit meinem Harvarder Kollegen John D. Levenson lielen mich diese
Problematik klarer erkennen.
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dauverhaft oder akut Schlechtergestellten, denen zu helfen ist. Die kom-
plizierte und fruchtbare Spannung von Recht und Erbarmen prigt
durchgiingig das biblische Gesetzesverstindnis. Sie darf nicht mit dem
Verhiltnis von Gesetz und Evangelium verwechselt werden. Das Skla-
vengesetz sowie die normativen Erwartungen der Hinwendung zu den
Witwen, Waisen, Ausgegrenzten und Fremden stehen in einem For-
menzusammenhang mit rechtlichen Regelungen von Diebstahl, Mord
und Totschlag, Veruntreuung etc.

Die Verkniipfung von Recht und Erbarmen ist formbildend fiir die
Rechtsentwicklung: Keine Rechtsentwicklung verdient den groBen
Namen der Gerechtigkeit, wenn sie nicht zugleich am Schutz der
Schwachen orientiert ist! Sie ist aber auch formbildend fiir Moral und
Ethos: Kein Ethos des Erbarmens ist tragfihig, wenn es nicht auf Ver-
stetigung, auf Institutionalisierung und Verrechtlichung dréingt! Das ist
die grofle Herausforderung, die sich durch die Zeiten hindurch einem
»olympischen Ethos” (Wolfgang Huber) bzw. einem Nietzscheani-
schen Ethos des Rechts des Stirkeren und allen Formen von Sozial-
darwinismus entgegenstellt. Zugleich muss der Zusammenhang von
Recht und Erbarmen immer wieder neu bewertet und neu inkulturiert
werden.

Dem dient der Kult, die geregelte individuelle und gemeinsame Kom-
munikation mit Gott, d.h. das Fragen nach Gerechtigkeit, Barmherzig-
keit und Wahrheit vor Gottes Angesicht. Im Kult, der von den bibli-
schen Gesetzeskorpora intendiert ist, wird deutlich, dass auch die in
Sicherheit und Wohlstand lebenden Menschen auf das géttliche
Erbarmen angewiesen sind. Der motive clause: Bedenke, dass du
Fremder gewesen bist in Agypten und dass Gott dich gerettet hat, ist
fur das Selbstverstdndnis Israels priigend. Er bindet die zweite Dimen-
sion des Gesetzes (Erbarmen) an die erste (Recht) zuriick.?

Die systematische Orientierung des Rechts am Erbarmen nétigt zu ei-
ner bestdndigen Verfeinerung der Rechtskultur und zu ihrer Universa-
lisierung. Die systematische Orientierung des Erbarmens am Recht
fuhrt zu einer Entemotionalisierung und Routinisierung des Erbarmens
und strebt hin auf eine , Kultur des Helfens”, die eine Vielzahl sozialer
und diakonischer Institutionen entwickelt. Die Wechselwirkung des
Kults mit dem Zusammenhang von Recht und Erbarmen wird im ka-
nonischen Gedéchtnis des gerechten und barmherzigen, richtenden und
rettenden Gottes greifbar,!9

? In anderen Kulturen regulieren andere Ubergangserfahrungen, andere elementare
Rettungserfahrungen, andere grofle identitétsstiftende Formeln die Orientierung
des kulturellen bzw. des kanonischen Gedéchtnisses.

10 Siehe dazu Jan Assmann/Bernd Janowski/Michael Welker (Hg.): Gerechtigkeit.
Richten und Retten in der abendlindischen Tradition und ihren altorientalischen
Urspriingen, Miinchen 1998.
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Die dritte Dimension des Gesetzes begegnet uns im Dekalog, in den
sogenannten Zehn Geboten, die ein tiberschaubares Ethos des Verhilt-
nisses zu Gott und zum Néchsten formulieren. Der Dekalog kultiviert
ein'Nachbarschafisethos, das jeden einzelnen Menschen beim Tun des
Willens Gottes behaftet: in der Bundesgemeinschaft mit Gott (erste
Tafel) und in der nachbarschaftlichen Gemeinschaft unter den Ge-
schopfen (zweite Tafel) kann und soll das Leben gelingen. Im Dekalog
begegnen wir der Bestimmung des nachbarschaftlichen Zusammenle-
bens in Beziehung zu Gott. Alle Gebote werden zusammengefasst in
der Aufforderung Gottes, keine anderen Gotter neben dem Gott zu ha-
ben, der sich als der Gott, der Israel aus dem Sklavenhaus Agypten
herausgeflihrt hat, identifiziert. Der befreiende Gott gibt seine Weisung
zut Bewahrung der geschenkten Freiheit. Der Dekalog ist in vielfilti-
ger Weise auf die anderen Gesetzeskorpora bezogen. In einprigsamer
Weise fasst er Hauptintentionen ,,des Gesetzes” zusammen, das den-
noch nicht auf die Zehn Gebote reduziert werden darf.

Die vierte Dimension ist das Gesetz als Quelle und Leitlinie der weis-
heitlichen Lebensfiihrung in Gottesfurcht. Die Absicht des Gesetzes,
alles menschliche Handeln am Tun von Gottes Willen auszurichten,
leitet an zu einer weisheitlichen Lebensfithrung. Diese weisheitliche
Lebensfiihrung orientiert sich auch an der Regelhaftigkeit der Struktu-
ren des Geschopflichen als Ausdruck des Willens des Schépfers. Die
Treue Gottes schlieBt die Erhaltung der Schépfung in ihren geschaffe-
nen Strukturen und in ihrer von Gott gewihrten Regelhaftigkeit und
Verlisslichkeit ein, die es ermdglicht, dem Willen Gottes im eigenen
Tun zu entsprechen. Die Weisheit, die in der Gottesfurcht den Mafistab
alles Handelns sieht, ermdglicht auf Grund der Einsicht in die von Gott
gewdhrten Ordnungen und in der Bereitschaft, die menschlichen Ord-
nungswahrnehmungen und Lebensordnungen immer erneut an Gottes
Intentionen zu iiberpriifen, ein Handeln in Verantwortung vor Gott, vor
dem eigenen Gewissen und vor anderen Menschen.

Die weisheitliche Orientierung ist in unseren modernen und nachmo-
dernen Kulturen nicht leicht nachvollziehbar, da wir die nattirlichen
und die kulturellen, die wissenschaftlich-rationalen und die religiésen
und &dsthetischen Orientierungen sehr stark ausdifferenziert und oft ge-
geneinander stabilisiert haben. Dennoch ist auch diese Dimension des
Gesetzes #uBerst wichtig. Sie entfaltet ihre Prégekraft gerade dann,
wenn normative geschichtliche Orientierungen und das Zusammen-
spiel von Recht und einem Ethos des Schutzes der Schwachen verfal-
len oder ausfallen. Nicht nur die immer wieder neue Gefahr, dass eine
Gesellschaft brutalisiert wird, ist dabei ins Auge zu fassen. Wenn die
Prigekraft des Rechts im Formenzusammenhang von Recht, Kult und
Erbarmen nachldsst, kénnen durchaus religiése und moralische
Einstellungen mit sehr unerfreulichen bevormundenden, hierarchisch-
unterdriickenden und gonnerhaften Ziigen zur Herrschaft kommen.
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Kultur und Gesellschaft kénnen dann nur froh sein, wenn ein am
Dekalog  orientiertes ~ Nachbarschaftsethos und  weisheitliche
Ordnungssuche ,,in Gottesfurcht” den ,,groflen normativen Losungen”
entgegensteuern.

Das jlidische Gesetz bietet einen iiberaus reichen Schatz an normativen
Steuerungspotentialen, die gerade in ihren Interdependenzen hohe
Grade von Freiheit und Bindung verkniipfen. Dieses Ethos in den Tie-
fenstrukturen unserer Kulturen freizulegen, ist eine der ganz grofen
Zukunftsaufgaben im jiidisch-christlichen Dialog. Was aber kdnnen
die Christen in diesen Dialog einbringen neben der dankbaren Er-
kenntnis der Prigekréfte des Gesetzes auch in ihrem eigenen Glauben
und in ihren sdkularen Umgebungen? Und was kénnen die Juden ent-
decken und entdecken helfen auf dem Weg des christlichen Glaubens —
tiber die Entdeckung der vielen Spuren der Tora in ihm hinaus?
Zentral fiir den christlichen Glauben ist die Erkenntnis des Scheiterns
menschlicher normativer Selbststeuerung, auch mit den besten Kriiften
der Religion, des Rechts, der Politik und der Moral. Der christliche
Glaube sieht sich darin durchaus in Kontinuitdt mit der alttestamentli-
chen Prophetie, die den Missbrauch des Kults und die Beugung des
Rechts in erbarmungslosen Gemeinschaften anprangert. Er sieht sich
in Kontinuitét mit den jesajanischen messianischen Uberlieferungen,
die das Neue Testament ausdriicklich auf Jesus von Nazareth und den
verheilenen Christus bezieht.!! Sie besagen, dass er, als der von Gott
Erwihlte, als der, auf dem Gottes Geist ruht, Gerechtigkeit, Barmher-
zigkeit und universale Gotteserkenntnis bringen wird. Sie besagen fer-
ner, dass er als Leidender und Verachteter und nicht als méchtiger
Herrscher auftritt und dass er insofern verkannt wird. Zentral fiir den
christlichen Glauben ist das Kreuz Christi als ein Geschehen, in dem
Religion, Politik, Recht und 6ffentliche Moral keine wechselseitigen
Kontroll- und Steuerungspotentiale mehr aufweisen. Zentral ist das
Kreuz Christi als Offenbarung der Verlorenheit der Welt unter der
Macht der Siinde, als Offenbarung einer Situation, in der Freunde und
Feinde, Inldnder und Auslinder, Herrschende und Beherrschte sich
gegen die rettende Botschaft vom kommenden Gottesreich immunisie-
ren.

Zentral fiir den christlichen Glauben ist ferner eine ebenfalls in den
alttestamentlichen Uberlieferungen grundgelegte VerheiBung, namlich
die VerheiBung der Ausgiefung des Geistes. In Joel 3 heifit es bekannt-
lich, dass dann, wenn der Geist Gottes ausgegossen wird, Ménner und
Frauen, Alte und Junge, Knechte und Migde fiireinander Gotteser-
kenntnis erschliefen werden. In einer patriarchalen Sklavenhalterge-

' Zur Beziehung von lJesaja 11,42 und 61 auf die Intentionen des Gesetzes
einerseits und auf Jesus von Nazareth andererseits siche Michael Welker: Gottes
Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen 21993.
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sellschaft ist dies eine in vielfacher Hinsicht revolutionire Botschalf,
gie ist und bleibt aber auch in gegenwirtigen Gesellschaften und Kul-
turen revolutiondr. Dass nicht nur die Ménner, sondern auch die Frau-
en, nicht nur die Alten, sondern auch die Jungen, nicht nur die Etab-
lierten und Herrschenden, sondern auch die wirtschafilich und sozial

Abhiingigen und Benachteiligten Gott und Gottes Absichten mit der

Schopfung erkennen und wirksam bezeugen werden — diese mit der

GeistausgieBung verbundene Verheiflung nimmt der christliche Glaube

auf. Er verbindet sie mit dem Pfingstereignis.
Vom Oster- und vom Pfingstereignis aus werden normenkritische, po-
litikkritische, religionskritische und moralkritische Einstellungen des

_ christlichen Glaubens und seine Leidenschaft fiir Emanzipation und

Freiheit verstindlich, Es wird aber auch die Gefahr erkennbar, dass
eine selbstgerechte, chaotische oder leere Religiositit aus dieser Orien-
tierung an Ostern und Pfingsten erwachsen kann, wenn sie nicht kom-
plementir bezogen bleibt auf die Tora-Traditionen und damit auf die
tiefe Erkenntnis, dass die Offenbarung Gottes die Menschen auf die
Wege der Gerechtigkeit, der Barmherzigkeit und der Gotteserkenntnis
bringen will. Es geht Ostern und Pfingsten um Kontinuit4t und Erneue-
rung, nicht aber um eine Absage an die Tora-Orientierung und Tora-
Erkenntnis. Das, was Dietrich Ritschl ,,das Grenzsprengende” der
christlichen Religion nennt, die Universalitiit, die Offnung fiir die ver-
schiedendsten Glaubenstraditionen, muss immer neu im Licht der jesa-
janischen Ubetlieferungen wahrgenommen werden. Immer wieder neu
muss mit Paulus festgehalten werden, dass [srael mit dem Gesetz ,,die
Wahrheit in fester Gestalt” (R6m 2,20) hat und dass diese Wahrheit
durch das Evangelium nicht negiert, sondern als auch in den religiésen
Traditionen der Heidenvolker entdeckbar identifiziert wird.

Dass die heidnischen Religionen in sich, in ihrer Religiositit die
Wahrheit Gottes, die Gerechtigkeit Gottes, die Barmherzigkeit Gottes
entdecken bzw. ihren Gott als den Gott Israels identifizieren kdnnen,
wird schon von Jesaja 61,6 verheiBlen: ,,Diener unseres [d.h. der Hei-
den] Gottes werdet ihr [d.h. Israel] genannt werden.”

Dass die Christen diese VerheiBung als erfiillt ansehen, dass die Juden
sie aber als eine eschatologische Hoffnung betrachten, d.h. dass sie
noch nicht erfiillt ist, macht die spannungsreiche Konstellation der
»Zwel Wege” aus. Doch gerade aus dieser Spannung heraus kdnnen
Juden und Christen einen groflen komplementéren Dienst an den Kul-
turen dieser Welt leisten. Auf der einen Seite die starke Identitéit der
normativen Bindung — auf der anderen Seite die normenkritische
pluralistische Offnung; auf der einen Seite die stirkere Affirmation
komplexer normativer Bindungen — auf der anderen Seite die stérkere
Skepsis angesichts der Korrumpierbarkeit normativer Bindekrifte. Die
Balance zwischen beiden Haltungen wird in den verschiedenen Kultu-
ren und Epochen unterschiedlich sein. Die Geféhrdung durch Tyrannei
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auf der einen, durch Chaos auf der anderen Seite markiert die extremen
Situationen, zwischen denen sich die normativen, bindenden und be-
freienden Texturen unserer Gesellschaften und Kulturen entwickeln.
Das Verheerende und die tiefe Unglaubwiirdigkeit vieler christlicher
Kulturen ist darin zu sehen, dass sie die Herrschaft des ohnméchtigen
und gekreuzigten Christus und die Ausgieflung des Geistes und die
hohen Grade von Freiheit, die der Glaube mit sich bringt, nicht wirk-
lich wertschiitzen und leben konnten. Ganze Gesellschaften, die sich
als ,,christlich” verstanden, gaben entweder verheerenden tyrannischen
Formen wie dem Faschismus oder der Apartheit Raum oder verfielen
in religiose Beliebigkeit und Experimentiersucht, die wir auf die For-
meln ,,Selbstsdkularisierung und Selbstbanalisierung” gebracht haben.
Die Erkenntnis der tiefen Binde- und Prigekréifte der religitsen For-
men beider Seiten, die Erkenntnis der Komplementaritdt beider Wege
kann fiir diese Verzerrungen und Degenerationen religidsen Denkens
und Lebens sensibilisieren,

Die Identifikation der jiidischen und der christlichen Prégekriéfte — ih-
rer etkennbaren Wirksambkeit und ihrer Behinderung und Verstellung —~
in den verschiedenen gesellschaftlichen und kulturellen Kontexten
sollte ein zentrales Thema des christlich-jiidischen Dialogs der Zukunft
werden. Nicht die Selbsterhaltung von Religionen gegeneinander oder
miteinander sollte das Anliegen dieses Dialogs sein. Die gemeinsame
komplementére Gestaltungskraft innerhalb einer Kultur und zwischen
den Kulturen ist zu entdecken und zu pflegen: in wechselseitigem Re-
spekt und in gemeinsamem Verantwortungsbewusstsein.

Michael Welker, geboren 1947, Dr. theol. und Dr. phil., Professor fiir
Systematische Theologie an der Ruprecht-Karls-Universitdt, Heidel-
berg, und seit 1996 Direktor des Internationalen Wissenschafisforums
der Universitdit Heidelberg

. Wolfgang Raupach-Rudnick

Nach dem Symposium ist vor der Arbeit — ein Be-
richt

Fiinfundzwanzig Jahre ,,Studium in Israel® ist Anlass, eine Bilanz aus
dem christlich-jidischen Gesprich in Deutschland zu ziehen. Ist doch
das Studienprogramm aus dem Umkehrprozess unserer Kirchen er-
wachsen und hat es seinerseits diesem Prozess erkennbar Impulse ge-
geben. Auch stehen wir mitten im Ubergang zur dritten Generation
nach der Schoa. So hatte das Symposium ,,weiter denken — weiter ge-
hen“ guten Grund zu fragen: Welchen Weg haben wir zurlickgelegt?
Vor allem aber: Was sind die Herausforderungen der Zukunft? Und:
Welche Schritte sind als néchste zu gehen? '

In den dokumentierten Vortrédgen und in zwei Gespréichsrunden ging
das Symposium diesen Fragen nach. Die erste Gespriichsrunde stand
unter der Uberschrift: ,,Impulse des jiidisch-christlichen Gesprichs fiir
eine sich wandelnde Gesellschaft“. Unter der Leitung des Journalisten
Gerhard Rein sprachen miteinander: Prof. Dr. John T. Pawlikowski
aus Chicago, der katholische Président des International Council of
Christians and Jews, der Journalist Giinther B. Ginzel, Bischéfin Ma-
ria Jepsen und Pfarrerin Marion Gardei, Gemeindepastorin und Absol-
ventin von ,,Studium in Israel*,

In der zweiten Gespriichsrunde unter dem Thema , Briickenbauen —
Ansichten zum jiidisch-christlichen Gesprich fiir die Praxis der Kir-
chen sprachen miteinander: Landesbischof Dr. Johannes Friedrich,

Pro.f. Dr. Michael Signer, Notre Dame, USA, einer der Initiatoren der
jidischen Erklarung zum Wandel in den christlichen Kirchen dabry

emet; eine Vertreterin des Islam, Imam Nigar Yardim aus Duisburg,

und aus dem Kreis von ,,Studium in Israel* Dr. Martin Prudky aus

Prag, Mitglied des Kuratoriums, sowie Dagmar Mensink, Absolventin

des Studienprogramms und Mitglied im ,,Gespréichskreis Juden und

Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken®.

Diese in groBer Weite zusammengesetzten Gespréchsrunden suchten,

Ort und Aufgabe des christlich-jiidischen Gesprichs in einer sich wan-

delnden Gesellschaft zu bestimmen. Den vielfiltigen Impulsen der Re-

ferate und der Gesprichsrunden will ich in diesem Beitrag nachgehen

und am Ende des Symposiums personlich und subjektiv fragen: Wel-

che Einsichten sind am Ende des Symposiums bestiirkt worden? Wel
che Anregungen habe ich aus Berlin mitgenommen? -

Erstens: Wir sind gehért worden. /

Die judische Gemeinschaft hat den Erneuerungsprozess in' den Kirchen
wahrgenommen; hier und dort sind Jiidinnen und Juden auch Partner





