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Duch swiety i ludzka wolnosc¢

Michael Welker*

Dnia 2 czerwca 1979 r. Jan Pawet Il odprawit na placu Zwyciestwa pierwsza
msze $w. na polskiej ziemi. Wtedy powiedziat: , Ale, umitowani rodacy - jesli
przyjac to wszystko, co w tej chwili o$mielitem sie wypowiedzie¢ - jakzez
ogromne z tego rodzg sie zadania i zobowigzania! Czy do nich naprawde
dorastamy?”. A potem zawotal: ,Niech zstagpi Duch Twdj i odnowi oblicze
ziemi! (Ps 104, 30) Tej ziemi!”2 Rok pdzniej wybuchty strajki w catym Kkraju,
ktére doprowadzity do powstania ,Solidarnosci”. Dwadzie$cia lat pozniej,
13 czerwca 1999 r,, papiez stangt ponownie na tym samym placu, teraz no-
szacym imie Jozefa Pitsudskiego. Wspominat wowczas: ,Wraz z Prymasem
Tysiaclecia, Kardynatem Stefanem Wyszynskim, z biskupami i licznie zgro-
madzonym Ludem Bozym stolicy zanosiliSmy wtedy gorace wotanie o dar
Ducha Swietego. [...] Czyz nie jest odpowiedzia Boga to, co w tym czasie do-
konato sie w Europie i w Swiecie, poczynajac od naszej ojczyzny? Na naszych
oczach nastepowaty przemiany systeméw politycznych, spotecznych i gospo-
darczych, dzieki ktérym poszczegdlne osoby i narody na nowo ujrzaty blask
swojej godnosci. Prawda i sprawiedliwo$¢ odzyskuja swoja wartos¢, stajac
sie palacym wyzwaniem dla wszystkich, ktérzy doceniajg dar swej wolnosci.
Za to dziekujemy Bogu, patrzac z nadzieja w przysztos$c”.

W pierwszej czesci artykutu zaprezentuje relacje Ducha Bozego do ludz-
kiej wolnosci na podstawie stynnej encykliki Jana Pawta Il Dominum et vivi-
ficantem z 1986 . W czeSciach drugiej i trzeciej natomiast podjeta zostanie
préoba naswietlenia - pod katem biblijnym i teologicznym - dwéch zagadnien:

1 Niemiecki teolog od lat zwigzany z Uniwersytetem w Heidelbergu, dyrektor tamtejszego Cen-

trum Miedzynarodowej i Interdyscyplinarnej Teologii.
P. Zuchniewicz, Papal Warsaw, Warszawa 2007, s. 49.
Tamze, s. 49. Por. M. Luczewski, Solidarnosé, Warszawa 2015, s. 8 i nn.
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Michael Welker

,wylania Ducha Swietego” oraz odpowiedzi na pytanie o to, jak rozpoznawa¢,
z pomocg Ducha Chrystusowego, duchy obdarzone szczego6lnie wielkg moca.

Duch Swiety a wolnoé§é w encyklice Dominum
et vivificantem

Robigca ogromne wrazenie encyklika papieza Jana Pawta [I Dominum et vivi-
ficantem. O Duchu Swietym w zyciu Kosciota i Swiata z 1986 r. zawiera bogata
teologie Ducha Swietego*. Papiez rozpoczyna od Credo nicejsko-konstanty-
nopolitanskiego, gdzie Trzecia Osoba Boska nazwana zostaje ,Panem i Ozy-
wicielem”, ktéry ,mowit przez prorokéw” (nr 1). Nastepnie papiez siega do
réznorodnych cytatéw biblijnych, zwtaszcza tych z Ewangelii wg Sw. Jana
i listow $w. Pawtla, a ponadto - do encyklik swoich poprzednikéw i doku-
mentow Soboru Watykanskiego II, kreslac szerokg perspektywe istoty i dzia-
tania Ducha Swietego: ,Kosciét [...], pouczony stowem Chrystusa, czerpiac
z doSwiadczenia Piecdziesigtnicy i wtasnych «dziejow apostolskich», od po-
czatku gtosi wiare w Ducha Swietego, jako Ozywiciela, poprzez ktérego nie-
zgtebiony Troéjjedyny Bog udziela sie ludziom, zaszczepiajac w nich zadatek
zycia wiecznego” (nr 1).

W subtelnej egzegezie tekstow biblijnych papiez Jan Pawet Il ukazuje
dzialanie Ducha Swietego jako doradcy, nauczyciela, $wiadka wspierajacego
pamiec o Chrystusie, a takze w Jego roli jako ,$wiatta ducha ludzkiego”, ktore
ma doprowadzi¢ ludzi ,do catej prawdy” (nr 3-7; ze szczeg6lnym odniesie-
niem do ] 14-16). Wskazuje nastepnie na to, jak ogromng moc reprezentuje
Duch Swiety w przekazie objawienia jako Ten, ktéry ,przenika glebokosci
Boze” (1 Kor 2,10) oraz zaposrednicza samooddanie sie Boga-Mito$ci w sercu
cztowieka. Jak pisze sw. Pawetl Apostot: ,mitos¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5,5; nr 9).

Jan Pawet II postrzega moc Ducha Swietego jako $rodek ,zbawczego
udzielania sie Boga temu, co stworzyt” (nr 12). Z jednej strony to udzielanie
sie w Duchu ujawnia, Ze Swiat pozostaje w mocy grzechu, z drugiej strony

*  Autor korzystat z angielskiego przektadu, wydrukowanego przez Pauline Books and Media w 2003

r. Polski tekst encykliki, wykorzystany w niniejszym przektadzie, dostepny jest pod adresem:
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_18051986_
dominum-et-vivificantem.html [dostep:14.09.2018] [przypis ttumacza].
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Duch Swiety i ludzka wolnos¢

jednak ukazuje tez, jak ,smutek ten w radosc¢ sie obréci” (] 16, 20) w zwigzku
ze zmartwychwstaniem, wylaniem Ducha i tym, ze dziata On nieustannie ,,od
dnia Piecdziesigtnicy” (nr 14).

Nawigzujgc do proroctwa lzajasza - zwanego ,Pigta Ewangelig” albo
»,Ewangelig Starego Testamentu” - Jan Pawet Il przedstawia dziatanie Ducha
Swietego w Chrystusie i przez Chrystusa. , Teksty prorockie domagaja sie, aby
je odczytywac w Swietle Ewangelii [...] [zas] Nowy Testament nabiera szcze-
gollnej jasnosci dzieki przedziwnemu Swiattuy, jakie zawarte jest w starotesta-
mentowych tekstach” (nr 16). Izajasz mowi o Mesjaszu (,Namaszczonym”),
ktdry posiada petie Ducha Bozego, ktory przyniesie stabym i ubogim spra-
wiedliwo$¢ i mitosierdzie, za$§ poznanie Boga (por. Iz 11, 1nn; 42, 1nn; 61,
1nn) - nie tylko Izraelowi, lecz takze poganom.

Nastepnie Jan Pawet Il ukazuje, w jaki sposob Nowy Testament podej-
muje ten przekaz i jak moéwi o Jezusie Chrystusie, ktéry ,rozradowat sie
w Duchu Swietym” (kk 10, 21n; Mt 11, 25nn), gdyz ,dane Mu jest objawi¢
Boze ojcostwo” oraz mitosierne ,promieniowanie tego Bozego ojcostwa na
«prostaczkéw»” (nr 20n).

Dwojaki charakter dziatania Ducha - objawienie $wiata pod panowa-
niem grzechu i zamiana smutku w rado$¢ - stanowi oS$ tej encykliki i wy-
znacza jej dalszg tres¢. W czesci drugiej (nr 27-48), zatytutowanej Duch,
ktory przekonywa swiat o grzechu (por. ] 16, 8nn), Jan Pawet Il tgczy bardzo
Scisle zagadnienie grzechu z odrzuceniem misji Chrystusa (nr 27). Podkres$la
ogromng wage Krzyza Chrystusowego jako cze$ci Objawienia (nr 31n, 36),
aby nastepnie skupi¢ sie na temacie ludzkiego niepostuszenstwa (nr 37nn)
oraz cierpien, jakie ono powoduje. W tej ztozonej sytuacji widzi on z jednej
strony Ducha Swietego jako ,wchodzacego w cierpienie ludzkie i kosmiczne
z nowym obdarowaniem Mitos$ci, ktéra odkupi Swiat” (nr 39), z drugiej zas
widzi Apostotéw, ktérzy (wedtug ] 20, 22n) otrzymali Ducha Swietego od
zmartwychwstatego Chrystusa wraz z moca odpuszczania grzechow (nr 40).
Moéwi takze o ,trudzie ludzkiego serca, trudzie sumienia, posréd ktérego do-
konuje sie [... ] nawrocenie” (nr 45), a podsumowuje te cze$¢ stowami: ,,Duch
Prawdy, ktéry dopomaga ludziom - ludzkim sumieniom - poznawac prawde
grzechu, rbwnoczes$nie tez sprawia, zZe poznajg prawde tej sprawiedliwosci,
jaka wkroczyta w dzieje cztowieka wraz z Jezusem Chrystusem” (nr 48).

Trzecia i ostatnia czes$¢ encykliki mowi o ,Duchu, ktory daje zycie” (nr
49-67) i kieruje uwage ku Jubileuszowi Roku 2000. W tej czeSci podane jest
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takze - zwigzane z trescig encykliki — pojecie wolnosci. W oparciu o stowa
Sw. Pawta ,Pan zas$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski - tam wolnos¢” (2
Kor 3, 17) Jan Pawet Il stwierdza: ,Gdy Troéjjedyny Bog otwiera sie wobec
cztowieka w Duchu Swietym, wéwczas to Jego otwarcie sie odstania i daje
zarazem stworzeniu-cztowiekowi petnie wolnosci” (nr 51). Lecz wyraza on
przy tym zal, Ze ta ,przedziwna kondescendencja Ducha, natrafia w naszym
ludzkim wymiarze na opdr i sprzeciw” (nr 55). Przywotuje Ef 3, 14-16, aby
wskaza¢ na ,wzmocnienie sity wewnetrznego cztowieka” dzieki dziataniu
Ducha Swietego. Konczy za$ istotnymi uwagami na temat sity modlitwy i roli
Ducha Swietego jako ,0zywczego tchnienia modlitwy” (nr 65).

W encyklice wyrazenie ,ludzkie serce” oddane jest czesto jako ,ludzkie
sumienie”, albo - méwigc inaczej — potgczone w niej zostaty biblijne terminy
cardia (,,serce”) i syneidesis (,sumienie”). W ten sposéb siega ona wspotcze-
snych umystéw i wspotczesnej mentalnosci Zachodu oraz tego, jak gene-
ralnie pojmowane s3 dzis: duch i wolno$¢. Od czas6w Arystotelesa i stoikdw,
na przestrzeni catych dziejow Zachodu, dyskursy dotyczace wolnosci byty
naznaczone - czesto w sposdb ukryty - takim pojmowaniem wolnosci i ludz-
kiego ducha, ktére skoncentrowane byto na poznawczo uwarunkowanej au-
toreferencyjnosci osdb, spoteczenstw i kultur. Duch i wolno$¢ staty sie czyms$
namacalnym i znajdujacym zastosowanie na gruncie mysli dotyczacej samo-
okreslenia.

W Ksiedze XII Metafizyki Arystoteles definiuje ducha jako site, ktora mysli
sama siebie i wprawia wszystko w ruch, dziatajagc w takim zakresie, w jakim
uczestniczy w tym, co mys$lane, i na ile czescia tego przedmiotu mysli sama
sie staje®. Duch jest sila, ktora nie zatraca samej siebie w relacji z innym,
lecz odbiera i utrzymuje samg siebie w relacji myslowej. Nasze pojmowanie
Swiata i nas samych jest zaposredniczone przez tego ducha. Jakos¢ wszel-
kiego myslenia i pojmowania zasadza sie na jednoczesnym wzroScie samo-
rozumienia oraz znajomosci i zrozumienia otaczajgcej nas rzeczywistosci.
Arystoteles taczy te duchowa aktywnos¢ z samoaktualizacjg, wolnoscig i po-
czuciem szczescia. Nazywa jg nawet ,boska”, gdyz stanowi ona doskonatg ak-
tualizacje wszelkiej wiedzy o wszelkiej rzeczywistosci, potaczong z absolutng

> Autor korzysta z przektadu angielskiego Metafizyki, ktoéry opracowany zostat przez przez

H. Tredennicka (Cambridge 1935, XII, 1072b, zwt. nr 19-32). Por. M. Welker, God the Spirit, Min-
neapolis 1992, s. 283.
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samowiedzg, a to przynalezy boskiej naturze. Przystuguje jej tez najlepszy
i wieczny rodzaj zycia - jest to zZycie w stanie doskonatej wolnosci®.

Ta genialna, filozoficzna teoria ducha i zwigzany z nig poglad na wolno$¢
wywarty potezny wptyw na kulturowe dzieje Zachodu. Dzieki niej spoteczen-
stwa i kultury tego kregu miaty do dyspozycji rozumienie wolnosci (czesto
skrajnie indywidualistyczne i intelektualne), oparte na teoretycznym subiek-
tywizmie. Tego wielkiego osiggniecia nie da sie przeceni¢, nawet uwzgled-
niajgc zwigzane z nim trudnosci i ograniczenia.

Dalsza cze$¢ tekstu dotyczy¢ bedzie biblijnie zorientowanej relatywi-
zacji Arystotelesowego, zasadniczo autorefleksyjnego i intelektualnego rozu-
mienia ducha. W jej ramach nie moge przedstawi¢ szczegétowego omoéwienia
mysli Sw. Pawta i jego odkrywczych rozréznien pomiedzy sercem, psyche, su-
mieniem, rozumem i duchem, chciatbym jednak zaznaczy¢, ze niniejsze prze-
myslenia s3 w duzym stopniu oparte na jego antropologii, na rozréznieniu,
ktorego on dokonat pomiedzy duchem ludzkim a Bozym, oraz na pojmo-
waniu wolnosci, ktére sie z tym wigze’. Tylko posrednio bede nawigzywat
do wieloletniego, miedzynarodowego i interdyscyplinarnego dialogu miedzy
teologami, filozofami i naukowcami, dotyczacego ztozonej natury osoby ludz-
kiej. Moim gtéwnym celem bedzie podjecie préby naswietlenia biblijnego po-
jecia ,wylania Ducha” oraz tego, jakie pojmowanie wolnosci wigze sie z tym
wydarzeniem.

Biblijne pojecie ,,wylania Ducha”

Biblijnie zorientowana alternatywa dla mysli Arystotelesa dotyczacej
ducha musi zacza¢ od zmiany perspektywy i oddali¢ sie od obrazu autore-
ferencyjnej wtadzy poznawczej i umystowej. Rozpocza¢ ona musi od wiel-
kiej, biblijnej wizji ,wylania Ducha”. Mowigc o wylaniu Boskiego Ducha,
bedziemy zmuszeni spojrze¢ na bogactwo i mnogos$¢ relacji, na fakt usta-
nowienia duchowej wspoélnoty z jej wielorakimi, wewnetrznymi powigza-
niami, wzajemnymi wptywami i oddziatywaniami. To zupeinie inny punkt

®  Por. Arystoteles, Metafizyka, X11, 1072b, nr 19-32.

7 Por. M. Welker, Flesh-Body-Heart-Soul-Spirit: Paul’s Anthropology as an Interdisciplinary Bridge
Theory, w: The Depth of the Human Person: A Multidisciplinary Approach, ed. M. Welker, Grand Ra-
pids 2014, s. 45-57.
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wyj$cia w pordwnaniu z refleksywnymi, mentalistycznymi, a czesto tez indy-
widualistyczno-antropomorficznymi koncepcjami ducha, jakie powstaty pod
wplywem Arystotelesowej metafizyki oraz powigzanych z nig teorii.

Nietatwo jest jednak siegna¢ po pomoc ze strony bogactwa relacji, jakie
zawiera w sobie pojecie ,wylania Ducha” - a to dlatego, ze r6znorodnos¢
i mnogos¢, ktore z niego wynikajg, nie dajg sie fatwo opanowac. To podejscie
sprawia wiec, Ze wielu ludzi uznaje, iz o Duchu Swietym w zasadzie niczego
nie mozemy wiedzie¢, i ze Duch to po prostu jakas ,sita nie z tego Swiata”
(numinous power). Wydaje sie zatem, ze chcac skupic¢ sie na Bozym Duchu,
powinniSmy raczej poboznie milcze¢ w obliczu tego boskiego, apofatycz-
nego misterium. Wbrew intelektualistycznemu redukcjonizmowi w duchu
arystotelizmu z jednej strony, oraz wbrew woli (poboznej tylko z pozoru)
utrzymania klimatu nieprzejrzystosci i mglistosci, biblijne, klasyczne teksty
dotyczace wylania Ducha dostarczajg nam odkrywczych wgladow. Pierwszy
i najwazniejszy z nich, pochodzacy z ksiegi proroka Joela (3, 1-2), méwi nam,
ze Duch Bozy zostanie wylany na mezczyzn i kobiety, na starych i mtodych,
na niewolnikow i niewolnice. Inny wielki klasyk to narracja o Pie¢dziesigt-
nicy z drugiego rozdziatu Dziejéw Apostolskich. Cytowany jest w niej Joel co
do stowa, wraz z dodatkiem o tym, ze Duch Bozy zstepuje na ludzi r6znych
narodow, kultur i jezykéws®.

Konsekwencji tego wylania Ducha nie da sie uja¢ inaczej niz w kategorii
wydarzenia zbawczego. Ludzie, ktorzy zostali obdarowani i napeinieni Du-
chem, uzyskuja poznanie Boga, moc gtoszenia i duchowej tagcznosci ze soba
nawzajem, a takze (i w zwigzku z tym) uzyskuja [nowe| wtadze, ukierunko-
wujace ich cate zycie w wymiarze etycznym®. W tym miejscu trzeba podkre-
§li¢, ze biblijny przekaz nie traktuje kazdego wylania ducha jako wydarzenia
zbawczego. B6g moze bowiem wylac ,ducha obtedu” (Iz 19, 14) lub nega-
tywnie oddziatujgcego ,ducha twardego snu”, ktory oslepia nawet prorokow
(Iz 29, 10). W przeciwienstwie do tego negatywnego oddziatywania, zbawcze
wylanie Ducha - o ktéorym mowa u Joela i w Dziejach Apostolskich, a takze
u Izajasza (32, 15), Ezechiela (39, 29), Zachariasza (12, 10) i w Liscie sw.

8 Por. M. Welker, God the Spirit, wyd. 2, Eugene 2014, s. 134-158, 228-248 (Gottes Geist. Theologie
des Heiligen Geistes, wyd. 6, Neukirchen 2015).

Por. The Work of the Spirit: Pneumatology and Pentecostalism, ed. M. Welker, Grand Rapids 2006;
F. Macchia, Baptized in the Spirit: A Global Pentecostal Theology, Grand Rapids 2006.
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Pawta do Rzymian (5, 5) - ustanawia zywg, duchowa, wieloraka oraz polifo-
niczng wspolnote.

W Swietle klasycznych tekstow biblijnych ta polifonia wydaje sie bardzo
szeroka. Mozna nawet powiedzie¢: wywrotowa i rewolucyjna. Wedtug pro-
roka Joela takze kobiety zostang owtadniete duchem - a gtosi on to w Srodo-
wisku patriarchalnym. Ludzie mtodzi beda owtadnieci duchem - a gtosi on
to w kontekscie panujacej gerontokracji. Nawet ,niewolnicy i niewolnice”, sg
owtladnieci i obdarowani przez Ducha Bozego - a glosi on to w spoteczen-
stwie uznajgcym niewolnictwo, co byto rzecza oczywistg w czasach starozyt-
nych. Wreszcie relacja z Dziejow Apostolskich przeciwstawia sie wszystkim
etnocentrycznym, plemiennym i ekskluzywistycznym punktom widzenia na
dziatanie Ducha, podkreslajac, Ze ludzie reprezentujacy rézne narody i kul-
tury, postugujacy sie roznymi jezykami, zostajg przez Niego owtadnieci.

Idea takiej polifonii oraz wieloSci wzajemnych relacji we wspolnocie
Ducha moze tatwo wzbudzi¢ obawe, Ze jej wynikiem bedzie wytgcznie chaos.
Oczywiscie rodzaca sie rzeczywisto$¢ dziatania Ducha i nadchodzacego pano-
wania Bozego - tak jak przedstawia jg przekaz biblijny - stwarza wiele trud-
nosci przed chcacymi zrozumiec ten proces i wydarzenie'’. Wylanie Ducha
zyskuje wszakze jasno$¢ dzieki potaczeniu go z darami Ducha (charismata),
na ktore szczegbélng uwage zwraca $w. Pawet (1Kor 12,4nn; 7,7; 13,1-3 oraz
14,4nn; Rz 12,4nn).

Wedtug sw. Pawta, Duch i dary Ducha stuzg budowaniu i ozywianiu wie-
lowymiarowej i polifonicznej wspolnoty ,ciata Chrystusowego” (1 Kor 12
i Rz 12). Kosciét jako ciato Chrystusa nalezy postrzegac jako pluralistyczng
i organiczng jednos¢ wielkiej liczby cztonkéw. Ogoét tych cztonkéw zwigzany
jest z Chrystusem jako ich gtowa, lecz miedzy soba pozostajg one w jedynie
wzglednych, funkcjonalnych i hierarchicznych relacjach. Czasami szczeg6lne
znaczenie zyskujg oczy, kiedy indziej rece lub stopy (por. 1 Kor 12,12).,Jed-
nos¢ ciala” ustanowiona jest i podtrzymywana przez wylanie Ducha i przez
mnogos$¢ daréw Ducha!’. Na jakiej zatem podstawie Sw. Pawetl twierdzi¢

10 por. M. Welker, M. Wolter, Die Unscheinbarkeit des Reiches Gottes, ,Reich Gottes, Marburger Jahr-

buch Theologie” 11/1999, s. 103-116; M. Welker, God the Revealed: Christology, Grand Rapids
2013,s.223inn.

Por. ]. Zizioulas, Being as Communion: Studies in Personhood and the Church, New York 1997, s.
110; M. Welker, The Work of the Spirit..., dz. cyt., s. 221.
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moze, Ze ,Duch wolnosci” nie jest duchem nietadu, czy nawet chaosu (por. 1
Kor 14,33)?

Pierwsza z odpowiedzi, zwigzana z formg i skutecznoS$cig dziatania
Ducha, pomoze nam rozwia¢ obawy co do tego, ze Duch Bozy to jakis ,byt
nie z tego Swiata” (numinous being), a jego wylanie prowadzi do religijnego
i kulturowego ,zamieszania” - chociaz zaznaczyc¢ trzeba, ze jest ono istotnym
czynnikiem ozywiajacym dyskurs miedzyreligijny i Swiatopogladowy. Odpo-
wiedZ ta méwi, Ze skuteczne dziatanie Ducha Bozego pozostaje w 1acznosci
a zarazem zrywa z tradycjami prawa, z Torg. Wsrdd kilkunastu mesjanskich
zapowiedzi w Ksiedze Izajasza (rozdz. 11, 42 i 64), ktére Nowy Testament
otwarcie i jednoznacznie wigze z osobg i dzietem Jezusa z Nazaretu, znaj-
duje sie wzmianka o ,,Wybrancu Bozym”, na ktérym spoczqt Duch Pariski. Ma
on zaprowadzi¢ sprawiedliwo$¢ wsrdd ludow, da¢ ochrone stabszym i przy-
nie$¢ poznanie Boga. Sprawiedliwo$¢, wspétczucie i znajomos¢ Boga - oto
fundamentalne cele prawa biblijnego. Podkreslone jest to w Ewangelii wg $w.
Mateusza (23,23): ,to, co wazniejsze jest w Prawie [to] sprawiedliwo$¢, mito-
sierdzie i wiara”. Trudno jest przecenic, jak olbrzymi wptyw wywarto norma-
tywne przetozenie tych pojec¢ na kulture Zachodu.

Nawet dzi$ to potaczenie sprawiedliwosci i ochrony zapewnianej stab-
szym ksztattuje dynamike ewolucji prawa odpowiadajgcego zasadzie spra-
wiedliwos$ci i poszanowania czlowieka. Réwniez odwrotnie, potaczenie
ochrony stabszych i prawa doprowadzito do instytucjonalizacji ,kultury
wsparcia”, nie tylko w wymiarze ko$cielnych wysitkow spotecznych, lecz
takze w formie prawnego, spotecznego i panstwowego interesu zwigzanego
z powszechno$cig o$wiaty, zapewnieniem kazdemu podstaw bytowych i nie-
zawodnego systemu opieki zdrowotnej. Nie byto dzietem przypadku, ze po
klesce demonicznego rezimu nazistowskiego i grozie wydarzen dwdch wojen
Swiatowych panstwo niemieckie dazyto do odzyskania zaufania i uznania na
arenie miedzynarodowej jako ,panstwo prawa” i ,panstwo opiekuncze”.

Brak jest czasu, aby w tym kontekscie przyjrzec sie ztozonej dynamice
normatywnej, ktorej Zrédtem jest biblijna tradycja prawa i jej potezne od-
dziatywanie, trwajace az po wspotczesno$c¢!? Dostrzec jednak trzeba, ze

12 por. M. Welker, Justice - Mercy - Worship: The ‘Weighty Matters’ of the Biblical Law, w: Concepts of

Law in the Sciences, Legal Studies, and Theology, (Religion in Philosophy and Theology 72), ed. M.
Welker, G. Etzelmiiller; Tiibingen 2013, s. 205-224; M. Welker, The Power of Mercy in Biblical Law,
,Journal of Law and Religion” 29/2014, nr 2, s. 225-235.
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ustanowienie dychotomii ,prawa i Ducha” oraz ,prawa i Ewangelii” okazato
sie fatalne w skutkach zaréwno dla teologii, jak i dla KoSciota. Wazne jest
rowniez to, aby rozumie¢, ze nawet dobre prawo Boze, podobnie jak ludzki
duch, moze znaleZ¢ sie pod wtadza grzechu. Zwtaszcza prawo moze przybrac
niezwykle niebezpieczne formy, a nawet przerodzic¢ sie w ,prawo grzechu”
(Rz 8,2). Gdyby jednak sw. Pawet rzeczywiscie postugiwat sie jaka$ prymi-
tywng dychotomiag prawa i Ducha, nie mégtby méwic o ,prawie Ducha” (Rz
8,2), ,prawie wiary” (Rz 3,27) albo ,prawie Chrystusowym” (Gal 6,2). To,
czym w istocie charakteryzuje sie dzialanie Ducha Bozego, to rozwiniecie
etosu prawa w etos mitosci, nadziei i wiary. Intencje przySwiecajgce prawu —
promocja sprawiedliwosci, mitosierdzia i poznania Boga (albo: poznawania
prawdy) - pozostajg przy tym nienaruszone. Zostajg one, bardzo dostownie,
,wyniesione wyzej”. To wyniesienie nabiera jasnosci, gdy skupic sie na Duchu
Swietym jako Duchu Chrystusowym.

Duch Chrystusowy jako duch wolnosci

Wedtug Jamesa Dunna - znanego, angielskiego biblisty, zajmujacego sie
Nowym Testamentem - jednym z zasadniczych spostrzezen, ktore nadawaty
charakter wczesnemu Kosciotowi, byto to, ze Jezus Chrystus, na ktérym spo-
czywa Duch Bozy (Duch sprawiedliwosci, mitosierdzia i poznania Boga), wy-
lewa [tego] Ducha na wszystkich ,tych, ktérzy naleza do Niego”". Podobnie
twierdzit Jan Kalwin w swoich Zasadach religii chrzescijaniskiej*, podkreslajac,
ze Chrystus Mesjasz nie zostat namaszczony olejem lecz Duchem Swietym,
aby ci, ktorzy do Niego nalezg, mogli mie¢ udziat w jego mocy: ,Kréla zatem
nie namaszcza sie olejkiem ani pachnidtem. Jest on nazwany ,Namasz-
czonym” [Christus] Boga poniewaz: ,spocznie [na Nim] duch madrosci i ro-
zumu, duch rady, mestwa... i bojazni Panskiej” [Iz 11, 2] [...]. Nie wzbogaci
sie on dla siebie samego [privatim], lecz po to, by mogt z wiasnej obfitosci
da¢ gtodnym i spragnionym”?®>. W tym miejscu Kalwin podkresla znaczenie

13 J. Dunn, Towards the Spirit of Christ: The Emergence of the Distinctive Features of Christian Pneu-

matology, w: The Work of the Spirit..., dz. cyt., s. 3-26.

1% Institutes of the Christian Religion, ed. ]. T. McNeill, Louisville 2006, t. 1,11, 15.

15 Tamze II, 15.5,499n, por. I1, 15.2; Kalwin méwi nastepnie: ,0 Ojcu powiedziane jest, ze z niezmie-
rzonej obfitosci udziela [mu] Ducha (] 3,34). Powod tego objasniony jest nastepujgco: Z Jego pet-
nosci wszyscysmy otrzymali (] 1,16)” (11, 15.5, 500).
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tego, co znane byto jako ,chrzest Ducha” [otrzymywany] od Tego, ktory jest
,2Namaszczonym przez Ducha” - a byto to rytualne do$wiadczenie o prze-
tomowym znaczeniu dla wczesnego KoSciota, teraz podjete jako centralny
punkt poboznych praktyk ruchu zielono$wigtkowego i XX-wiecznych zwo-
lennikéw tzw. odnowy charyzmatycznej'®.

W ramach tego przekserowania uwagi na zmartwychwstatego i uwielbio-
nego Chrystusa Kalwin podaje tez kolejne, istotne spostrzezenie, ktore wigza
sie z tradycjq starotestamentalng i jej szerokim horyzontem pamieci o rze-
czach minionych oraz wskazuje oczekiwania na rzeczy przyszte: ,Aby po-
znac cel, dla ktérego Chrystus zostat postany przez Ojca, oraz to, czego nam
udzielit, musimy spojrze¢ przede wszystkim na trzy rzeczy: Jego urzad pro-
rocki, krélewski i kaptanski”'’. Nauka o ,potréjnym urzedzie” Chrystusowym
(munus triplex Christi) pomoze nam zrozumie¢ publiczne i eschatologiczne
dzieto Jezusa Chrystusa w catym jego bogactwie i roznorodnosci. Zawiera
ona w sobie odwotania do tradycji Starego Testamentu. Sg to pewne przy-
ktady ciaggtosci zachodzacej miedzy tym, co czynit Chrystus w okresie przed-
i popaschalnym a czynami namaszczonych krolow, kaptanéw i prorokdw,
o ktorych nieustannie napomykajg sSwiadkowie w Nowym Testamencie. Frie-
drich Schleiermacher, Karl Barth i inni czotowi teologowie tradycji reformo-
wanej podjeli i rozwineli nauke dotyczacg munus triplex Christi. Dziatalno$¢
Johanna Gerharda utorowata jej droge na gruncie teologii luteranskiej'®,
przyjeta ona zostata takze przez Kosciot katolicki'® i prawostawie?’. Edmund
Schlink zauwaza, Ze ,patrzac na rozwdj nauki o munus triplex Christi jesteSmy
Swiadkami unikalnego zjawiska ekumenicznego. Ten punkt doktryny nie
uzyskat bowiem swojej dogmatycznej formy przed, lecz wtasnie po podziale
KoS$ciota. Zawarte w nim ujecie zbawczego dziatania Jezusa Chrystusa stato
sie wspolnym nauczaniem Kosciotéw ponad wszelkimi podziatami”.

16 F Macchia, Baptized in the Spirit: A Global Pentecostal Theology, Grand Rapids 2006. Ponizsza

cze$c¢ zostata opublikowana jako fragment ksigzki w: M. Welker, God the Revealed..., dz. cyt, s.
209-313.

17 Institutes 11, 15, 494.
18 Loci theologici 1610-1622, Locus 1V, rozdz. 15.
9 M. J. Scheeben, Handbuch der katholischen Dogmatik, vol. 5.2, Freiburg 1954, s. 226-305.

20 p Trempela, Dogmatike tes orthodoxu katholikes ekklesias [grecki tytut podany w transkrypcji],
vol. I, Ateny 1959, s. 143-203.

a1 g Schlink, Okumenische Dogmatik. Grundziige, wyd. 2, Géttingen 1985, s. 414.
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Podchodzac powaznie, z pneumatologicznego punktu widzenia, do nauki
o potrojnym urzedzie, bedziemy musieli rozwingc¢ ja w pewien sposob poj-
mowania potrdjnego ,Gestaltu” panowania Chrystusowego. Poniewaz nauka
0 potréjnym urzedzie moze czesto sprawia¢ wrazenie czego$ stworzonego
na site lub napredce, sprébujmy odnies¢ te trzy wymiary do: przedpascha-
lego zycia Jezusa Chrystusa, Jego krzyza i zmartwychwstania. Ze wzgledu
na to, czym charakteryzowato sie zycie Jezusa, oraz ze wzgledu na Jego oso-
bistg charyzme, dzieta przez Niego dokonane w okresie przedpaschalnym
sg czesto 1aczone z ,urzedem prorockim”, krzyz z kolei oznacza¢ ma ,urzad
arcykaptanski” (bo wiaze sie z ofiarg i tym, ktory jg sktada), a zmartwych-
wstanie ukazuje Jego ,,urzad krolewski”. Jesli jednak wyjdziemy od Chrystusa
zmartwychwstatego i Jego obecnosci w Duchu, i z tej perspektywy spojrzymy
wstecz na wczes$niejsze lata Jego zycia, odkryjemy zgota inny porzadek.

W Swietle przedpaschalnego zycia Jezusa dostrzezemy wyrazniejszy
obraz krélewskiego panowania Chrystusa i tych, ktorzy do Niego nalezg -
obraz, ktory zawiera jasne przestanie dotyczace realistycznie ujetej wolnoSci.
W Swietle wylania Ducha, owo krolewskie panowanie rewolucjonizuje hie-
rarchiczne i monarchiczne formy porzadku, zaréwno w Kosciele, jak i w pan-
stwie, gdyz ten Krdl jest bratem i przyjacielem, a ponadto réwniez ubogim
i wyrzutkiem. W oczach niektorych Jemu wspotczesnych taka wtadza kro-
lewska wygladata odstreczajgco, kojarzac sie raczej z chaosem. Z drugiej
strony jednak, w oczach wszystkich, ktérzy chcieli ukierunkowac swoje zycie
na promocje wolnosci we wtasnym otoczeniu, stata sie przyktadem do nasla-
dowania.

To panowanie cechuje praktyka wybaczajgcej, mitosiernej akceptaciji, prak-
tyka uzdrawiania, wyzwalajgcego nauczania i edukacji. W ciggtosci, lecz takze
i w zerwaniu z tradycja Tory, mitosS¢ i przebaczenie definiowane sg [teraz] po-
przez ,wolne i twércze umniejszenie sie”* - aby pozytek z tego mogli odnies¢
inni. Moc, z jakg wolno$¢ promowana jest przez tego rodzaju wolne, tworcze
i (jesli chodzi o mito$¢) rowniez radosne samo-wycofanie sie, jest potezna.
Celem mitosci - ujetej w sposéb na pewno niewystarczajgcy w terminach

2w Huber, Gerechtigkeit und Recht. Grundlinien christlicher Rechtsethik, wyd. 3, Glitersloh 2006, s.

316; H. Bedford-Strohm, Vorrang fiir die Armen. Auf dem Weg zu einer theologischen Theorie der
Gerechtigkeit, Giitersloh 1993.
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takich jak: eros, agape i filia>® - jest to, aby ,wszystko [byto] dla dobra” tych,
ktorzy sg kochani, aby ,wyprowadzi¢ ich na miejsce przestronne”**. W zwigzku
z panowaniem Boga wazne jest, aby mie¢ Swiadomos$¢, Ze podstawowym
celem nie jest tu pielegnowanie w sobie postawy zaangazowania na rzecz wol-
nosci w ramach jakich$ podejmowanych dziatan lub sposobéw zachowania,
lecz upowszechnianie radosnego i nacechowanego wdziecznoscig doswiad-
czenia umniejszenia sie, dokonanego w petnej wolnosci dla naszego dobra. Z tego
powodu moéwi sie, ze dzieci sg szczeg6lnie blisko Krélestwa Bozego®. Etos wy-
zwalajgcej radosci i wdziecznosci ma tez jednak fundamentalne znaczenie dla
eklezjalnego etosu dobroczynnosci i opieki nad stabszymi.

Nacechowana wdziecznoscig wrazliwo$¢ na to, jak ogromny potencjat
zwigzany jest z tworczym i dokonanym w sposéb wolny umniejszeniem sie
w kontekscie naszych rodzin, kregdw przyjaciotl, organizacji panstwowych
i spotecznych, jak rowniez uwrazliwienie na dzisiejsze, globalne wyzwania
- w zakresach: edukacji, zdrowia i uzdrowienia, kwestii konstytucyjnych,
eklezjalnych, ekonomicznych, prawnych i miedzykulturowych - mogg praw-
dziwie otworzy¢ nam oczy na to, jak bardzo skuteczne - w sensie forma-
cyjnym i w zakresie promowania wolnosci - s3 moce munus regium Christi
(wtadzy krolewskiej Chrystusa). Panowanie Boga i panowanie Chrystusa na-
biera ksztattu poprzez wiele, czesto z pozoru mato znaczacych aktéw mitosci
i przebaczenia. Udziatu w tym niepozornym, lecz dysponujgcym niewiary-
godng mocg panowaniu nie majg wyltacznie jego bezposredni swiadkowie.
,Chrzescijanski humanizm”? odciska swdj $lad takze w innych, religijnych
i Swieckich formach praktykowania mitos$ci mitosiernej i wyrazania wspét-
czucia. Sam rowniez odbiera znaczgce impulsy z ich strony. Granice pro-
mujgcego wolnos$¢ panowania Chrystusa sg szersze niz granice kos$ciotow
wszystkich miejsciczasow. ,,Cokolwiek uczyniliScie jednemu z tych najmniej-
szych, ktorzy naleza do Mojej rodziny, zrobiliscie to dla Mnie” - bez wzgledu

3B M Welker, Romantic Love, Covenantal Love, Kenotic Love, w: The Work of Love: Creation as Kenosis,

ed. ]. Polkinghorne, Grand Rapids-London 2001, s. 127-136.

Autor, nie podajgc parametrow, siega odpowiednio po fragmenty: Rz 8,28; Ps 18,20 i Ps 31,9 -

numeracja wierszy wg polskiego przektadu Biblii Tysigclecia. (W wielu innych przektadach wier-

sze sa numerowane inaczej: Ps 18,19 oraz Ps 31,8) [przypis ttumacza].

25 Zob. Mt 10,14; M. Welker, The ‘Reign’ of God, , Theology Today” 49 /1992, s. 500-515.

26 Ppor: D. E. Klemm, W. Schweiker; Religion and the Human Future: An Essay on Theological Huma-
nism, Oxford 2008; W. Schweiker, Flesh and Folly: The Christ of Christian Humanism, w: Who is
Jesus Christ for Us Today: Pathways to Contemporary Christology, ed. A. Schuele, G. Thomas, Lo-
uisville 2009, s. 85-102.
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na to, czy Mnie rozpoznali$cie w nich czy tez nie?. Ci, ktérzy chcg ograni-
czy¢ panowanie Chrystusa wytacznie do ,stowa i sakramentu”, nie potrafig
uswiadomi¢ sobie tego, jak wielki zakres ma wyzwalajaca obecno$¢ Chry-
stusa w mocy Ducha.

Sposéb rozumienia wymiaru kaptaniskiego wtadzy krélewskiej Jezusa
Chrystusa jest czesto zalezny od tego, co przekazuje List do Hebrajczykow,
ktérego autor koncentruje sie na trudnych tematach ,ofiary i zados¢uczy-
nienia”. W odréznieniu od tego waskiego ujecia®®, chcac pojac ,urzad ka-
ptanski” powinniSmy raczej skupi¢ naszg uwage na biblijnych Swiadkach
tego, jak w okresie popaschalnym zmartwychwstaty Chrystus ukazywat
swojg obecnos¢. Katolicki teolog, Francis Fiorenza z Harwardu, pomoégt nam
dostrzec, ze wszystkie wydarzenia, w ktérych zmartwychwstaty Chrystus
ukazywat sie swoim uczniom -pozdrowienia z przekazywaniem pokoju, ta-
manie chleba, objasnianie Pism, nakaz chrzczenia i postanie uczniow w swiat
- podaja zarys podstawowych form zycia wczesnego Kosciota i jego chary-
zmatycznych mocy (Ausstrahlungskridfte)®. Polifonia, na ktérg sktada sie
zycie koScielne oraz codzienny byt, wigze sie Scisle z urzedem kaptanskim -
z tym wiasnie, w ktdrym ma udziat, i w ktérym konkretyzuje sie, , kaptanstwo
powszechne wiernych”.

Ciaglos$¢ oddawania sie w skupieniu praktykom kultu i sprawowaniu sa-
kramentéw sama w sobie moze zaowocowac nadzwyczajnym doswiadcze-
niem wyzwalajgcej mocy Ducha. W chrzcie, na przyktad, dajemy swiadectwo
o zmianie wtadzy nad nami panujacej. Osoba ochrzczona, ktorej zycie zagro-
zone jest nieustannie przez choroby, niedostatek, przemoc i Smiertelnos¢,
otrzymuje obietnice trwatego zycia we wspodlnocie z Bogiem. Teksty biblijne
opisuja to nowe Zycie, otrzymywane przez chrzest, stowami, ktére trudno
pojac: uwolnienie od wtadzy grzechu i Smierci, wspélnota z Chrystusem, ob-
darowanie moca Ducha Swietego, opieka i wsparcie na zycie wieczne. Takimi
sposobami opisane jest zycie, ktore z jednej strony juz zostato faktycznie

27 por, Mt 25,40 lub 25,34; ]. Hoffmeyer, Christology and Diakonia, w: Who is Jesus Christ..., dz. cyt., s.

150-166.
28 Por. S. Brandt, Opfer als Geddchtnis, Auf dem Weg zu einer befreienden Rede von Opfer, (ATM 2),
Miinster 2001.
F. Fiorenza, The Resurrection of Jesus and Roman Catholic Fundamental Theology, w: The Resur-
rection: An Interdisciplinary Symposium on the Resurrection of Jesus, ed. S. T. Davis, D. Kendall, G.
0’Collins, Oxford 1997, s. 213-248; por. takze: Die Wirklichkeit der Auferstehung, ed. H. ]. Eckste-
in, M. Welker, wyd. 4, Neukirchen 2010, s. 318 i nn.
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ustanowione i zrealizowane w ramach krolewskiej wtadzy Chrystusa, z dru-
giej strony jednak siega ono znacznie poza zwyklg, ziemska egzystencje.
Dodatkowo, sprawujac obrzedy Wieczerzy Panskiej, uczestniczacy w nich
wierni zostajg ogarnieci przez uwielbionego Jezusa Chrystusa i Jego zycie.
Sprawuja ten uroczysty positek ,na Jego pamigtke”; wspominajg Jego zycie
i dzieto, a zwtaszcza ,noc, w ktorg byt wydany”; ogtaszaja jego Smierc na
krzyzu; Swietuja jego zmartwychwstanie i obecnos¢ oraz wyczekuja paruzji
- ,$mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26).

Zycie Jezusa Chrystusa obecne jest w trakcie sprawowania tych ob-
rzedow w catej petni, ba! caty Trojjedyny Bog jest w nich obecny. Po Eucha-
rystii — dziekczynieniu za stworzone dary chleba i wina, ztozonemu Bogu
Stworcy i stwérczemu Duchowi Swietemu - nastepuje anamneza, w ktorej
wspominamy Jezusa Chrystusa i jego zbawcze dzieto w postaci wydarzen
krzyza i zmartwychwstania. Po tej czesci z kolei nastepuje epikleza: przepet-
nione wdziecznoécig, radosne wezwanie do Ducha Swietego, ktéry obejmuje
iunosi wiernych, czynigc ich cztonkami ciata Chrystusowego i dajgc im udziat
w nowym stworzeniu®.

Wiasnie w tej uroczystej celebracji, odnoszacej sie do zyciodajnej, zbaw-
czej i przemieniajacej obecnosci Tréjjedynego Boga, nastepuje wyzwolenie
zycia duchowego i liturgicznego, wyzwolenie duchowej wyobrazni i mysli.
Sprawowanie sakramentéw, wraz z biblijnie ukierunkowanym proklamowa-
niem [wiary] i [jej] nauczaniem, stawiajg pod znakiem zapytania wszystkie
banalne, sztuczne i opresyjne koncepcje Boga, oraz takiez praktyki - czy
to religijne czy moralne. Ten moment wspolnoty stotu, symbolicznie zwia-
zany z pokojem i sprawiedliwoscig, odnosi sie do krolewskiego panowania
Chrystusa i do eklezjalnych dziet mitosci [mitosiernej]. W naszym rozpamie-
tywaniu nocy, w ktéra Jezus zostat zdradzony, oraz wydarzenia krzyza, skie-
rowani zostajemy teraz ku Jego urzedowi prorockiemu i promieniejgcemu
bogactwu Jego btogostawienstw.

Natura urzedu prorockiego, albo prorockiego wymiaru panowania Chry-
stusa staje sie szczegodlnie jasna w $wietle krzyza. Aby to odkry¢, powinniSmy
unika¢ redukowania przestania ptyngcego z meki Pana do stwierdzen, zZe
objawiony tu zostaje ,Bog cierpiacy”. Przepelniona dobrocig blisko$¢ Boga
wobec nas - blisko$¢ w ubdstwie, stabosci i bezsilnosci Ukrzyzowanego - ma

30 M. Welker, What Happens in Holy Communion?, Grand Rapids 2000 (Was geht vor beim Abendmahl?,

wyd. 5, Giitersloh 2015).
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podstawowe znaczenie*!. Jednakowoz skupienie sie na ,,Bogu ukrzyzowanym”
nie powinno nigdy przestonic¢ wielkiej konfrontacji miedzy Bogiem a potegami
i sitami tego $wiata — konfrontacji, ktora przybiera forme krzyza i zmartwych-
wstania. Jezus Chrystus, od ktorego otrzymaliSmy przestanie o zbliZzajagcym sie
panowaniu Boga, od ktorego otrzymaliSmy wtadze: uzdrawiania, opieki nad
dzie¢mi, stabszymi, odrzuconymi, chorymi i cierpigcymi - ten Jezus Chrystus
zostat jednomyslnie potepiony przez ,zwierzchnosci i moce” tego Swiata.

Religia, prawo, polityka, moralnos¢ publiczna i wyrazane [publicznie] po-
glady - one wszystkie lubig prezentowac sie jako ,sity dobra”, ktore istniejg
po to, aby nas ,cudownie wybawiac¢”. Jednak w wydarzeniu krzyza wszystkie
one spiskujg, aby dziata¢ przeciwko Bozej obecnosci w Jezusie Chrystusie.
KrzyzZ objawia $wiat ,pod panowaniem grzechu” - ciemng ,,noc opuszczenia
przez Boga”, i to nie tylko w odniesieniu do Jezusa lecz takze (i o wiele bar-
dziej) jako nieustanne zagrozenie dla catej ludzkosci. Krzyz ukazuje nam, ze
wszystkie nasze publiczne, wyposazone we wtadze mechanizmy ochrony,
takie jak: prawo, polityka, religia, moralnos¢ i opinia publiczna - mogg za-
wie$¢ nas samych i nasze wspdlnoty. Wielka, wyzwalajgca waga tego, co pro-
klamuje chrze$cijanstwo, wielka waga nauczania teologicznego, nieodzowna,
wyzwolicielska misja wspolnot poszukujacych prawdy i sprawiedliwosci -
i chodzi tu nie tylko o Kos$ciét lecz takze o sfere nauki i prawa - wszystko to
zyskuje jasno$¢ w Swietle urzedu prorockiego.

Caty szereg dziatan, od analizy i krytyki obecnych, zaktéconych warunkéw
zycia spotecznego i zaburzonej sytuacji globalnej, po bierny op6r wobec sko-
rumpowanego i wynaturzonego zycia politycznego, nieuczciwego wptywu
mediow, korupcji w gospodarce, a nawet wobec skorumpowanej moralnosci
i religii - takie dziatania w zakresie krytyki i oporu, zakorzenione w odpowie-
dzialnym poszukiwaniu prawdy, sprawiedliwosci i sposobéw pomagania i oka-
zywania szacunku stabym, stajg sie na nowo widoczne w konteksScie urzedu
prorockiego. Koscidt Jezusa Chrystusa pozwala napetniac sie Chrystusowym
Duchem wolnosci jako wspdlnota, ktora poszukuje prawdy i sprawiedliwosci.

Ttumaczyt Maciej B. Stepien

31 Macin Luter, Heidelberg Disputation 1518, w: Luther’s Works, vol. 31, ed. H. ]. Grimm, H. T. Leh-

mann, Philadelphia 1957, s. 35-70; D. Bonhoeffer, Letters and papers from prison, ed. ]. Bowden,
E. Bethge, London 2001, s. 131-137; J. Moltmann, The Crucified God: The Cross of Christ as the Fo-
undation and Criticism of Christian Theology, Minneapolis 1993.
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